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आजीवक मत : एक उपके्षित भारतीय दर्शन  

विश्वम्भर नाथ प्रजापवि 

र्ोधार्थी, क्षवज्ञान नीक्षत अध्ययन कें द्र, जवाहरलाल नेहरू क्षवश्वक्षवद्यालय, नई ददल्ली, ददल्ली, भारत ।

प्रस्तावना 

भारतीय दर्शन में दो तरह की पद्धक्षतयााँ हैं जो एक दसूरे के समानाांतर 

सदवै चलती रहीं हैं । एक पद्धक्षत को रुदिवादी तो दसुरे को 

अपरम्परागत नाक्षस्तक पद्धक्षत माना गया ह ै। वैसे तो प्राचीन भारत में 

हजारो मत प्रचक्षलत र्थे, लेदकन कुछ मतों न ेव्यापक रूप से लोगों को 

प्रभाक्षवत दकया । रुदिवादी पद्धक्षत में साांख्य, योग, न्याय, वैर्ेक्षिक, पूवश 

मीमाांसा, उत्तर मीमाांसा (वेदाांत) जबदक अरुदिवादी नाक्षस्तक मतों में 

जैन, बौद्ध और लोकायत प्रमुख हैं । रुदिवादी मतों न ेअपने आपको वेदों 

से जोड़ा और वेदों की सत्ता को स्वीकार दकया, वे आक्षस्तक मत 

कहलायें। उन क्षवचारो ने क्षजन्होंन ेवेदों की सत्ता को नकार ददया या वेदों 

को महत्तवहीन माना वे मत नाक्षस्तक मत कहलायें । ईश्वर में क्षवश्वास 

या अक्षवश्वास एक अलग मुद्दा र्था (चट्टोपाध्याय, 2012:16) । आक्षस्तक 

और नाक्षस्तक के अर्थश में पररवतशन भी आता रहा ह ै। लेदकन अरुदिवादी 

नाक्षस्तक मतों में एक और भी महत्तवपूर्श मत र्था : आजीवक । 

आश्चयशजनक रूप से इक्षतहासकारों और दार्शक्षनको न े आजीवकों के 

अलावा अन्य मतों का पयाशप्त वर्शन दकया है । यहााँ तक की क्षनन्दा करने 

के क्षलए भी बहुत सारे क्षवचारकों ने नाक्षस्तक मतों का वर्शन दकया । 

लेदकन इन सब वर्शनों में अगर दकसी को समुक्षचत स्र्थान नहीं क्षमला तो 

वह है अजीवकों का मत । इस लेख में आजीवकों के महत्तवपूर्श क्षवचारों 

पर प्रकार् डालने की कोक्षर्र् की गयी ह ै। भारत में आजीवकों के उद्भव 

के दकस तरह के सामाक्षजक,राजनैक्षतक औए आर्र्थशक कारक रहें ह ैवह भी 

समझने का प्रयास दकया गया है तर्था भारतीय समाज में क्षनयक्षतवाद के 

महत्त्व को भी रेखाांदकत दकया गया है । 

सामञ्जयफल सुत्त के सन्दभश से बुद्ध के समकालीन छः नाक्षस्तक 

दार्शक्षनकों (क्षतक्षथर्थय) की जानकारी क्षमलती ह ै : पूर्श कस्सप, मक्खक्षल 

गोसाल, अक्षजत केर्कम्बली, पकुध कच्चायन, सांजय बेलक्षथर्थपुत्त और 

क्षनगांर्थ नार्थपुत्त (बरुआ, 1921, बार्म, 1951, चट्टोपाध्याय, 2013) । 

यह अांक्षतम नाम जैन धमश के सांस्र्थापक महावीर का र्था । पाली भािा में 

क्षतक्षथर्थय का आर्य बौधेत्तर मत के सांस्र्थापकों से है । इसमें स े तीन 

ज्ञाक्षनयों पूरर्, मक्खक्षल और पकुध को आजीक्षवका सम्प्रदाय से 

सम्बांक्षधत माना जाता है । आजीवक र्ब्द आजीव से बना क्षजसका अर्थश ह ै

जीक्षवका का साधन ह ै। इस प्रकार आजीवक का अर्थश हुआ जीक्षवका के 

क्षलए श्रम करने वाला समुदाय । आक्षजवकों का सम्बन्ध क्षनवशस्त्र रहने 

वालें सन्याक्षसयों से जोड़ा जाता ह ैजो की वैददक परम्परा के क्षवरुद्ध एक 

श्रमर् आन्दोलन र्था । एक तरफ जहाां रुदिवादी मत ब्राह्मर् परांपरा की 

दने र्थें तो दसूरी तरफ अरुदिवादी नाक्षस्तक मत श्रमर् परम्परा की दने 

र्थें । आजीवक दर्शन का सारतथव भाग्य र्था, क्षजस े सामान्यतः क्षनयक्षत 

कहा जाता र्था । आजीवकों का क्षनश्चयवाद परमार्ुवाद के सार्थ आया 

जो दक गांगा घाटी में सभ्यताओं के क्षवकास से जोड़कर दखेा गया जबदक 

उस वक़्त राजनैक्षतक सता का तेजी से केन्द्रीकरर् भी हो रहा र्था 

(बार्म, 1951:4) । लेदकन ऐसा नहीं ह ैकी क्षनश्चयाथमक क्षसद्धाांत केवल 

आजीवकों का ही मूल क्षसद्धाांत रहा ह ैबक्षल्क अन्य दार्शक्षनक मतों में भी 

क्षनश्च्याथमक क्षसद्धाांतो का वर्शन क्षमलता ह ै । जैसे की वैर्ेक्षिक दर्शन, 

अनुभव को ही एकमात्र ज्ञान का स्रोत मानता है । परमार्ुओं को ही 

सारे पदार्थो का मूल मानता ह ै। र्क्षर्प्रभा (2012) के अनुसार “ न्याय-

वैर्ेक्षिक दार्शक्षनक कट्टर वस्तुवादी ह ैतर्था अनुभव की यर्थार्थशता में उसे 

दिृ क्षवश्वास है “। यानी दक अनुभव को ही एकमात्र प्रमार् के तौर पर 

स्वीकार कर करता ह ै । इस आधार पर यह भी कहा जा सकता ह ै दक 

न्याय-वैर्ेक्षिक में भी क्षनश्चयवादी क्षसद्धाांतो के तथव मौजूद र्थें । 

 

आजीवकों का क्षनयक्षतवाद 

‘सामञ्जयफल सुत्त’ में उपरोक्त दार्शक्षनकों के क्षवश्व दकृ्षिकोर् पररलक्षित 

होते है । पूरर् कस्सप अहतेुवाद/ अदियवाद में क्षवश्वास रखते र्थे । इस 

वाद के अनुसार दकसी भी घटना की व्याख्या दकसी तकश  सांगत कारन को 

लेकर नहीं की जा सकती और मानव प्रयास बेकार/ब्यर्थश ह ै। इस प्रकार 

के दर्शन में ऐस ेसांसार को प्रक्षतबबांक्षबत दकया गया ह ैजो दार्शक्षनको के 

क्षलए पूर्शतया औक्षचथयाक्षवहीन र्था क्योंदक उसका मानना र्था दक 

उदारता, आथम-क्षनयांत्रर्, सांयम, और सथय भािर् से न ही कोई गुर् 

और न ही कोई अवगुर् आता हैं । जबदक पकुध के आददम क्षवश्व 

दकृ्षिकोर् में स्पि रूप से भौक्षतकवादी झुकाव है । पकुध को प्रथयेक बात 
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में बााँझपन ददखाई दतेा र्था । पृथ्वी, जल, अक्षि, वायु, सुख, दःुख, जीवन 

ये सातों उसे क्षनरर्थशक ददखाई ददए और उसन ेउन्हें अपररवतशनीय ‘पवशत 

की भाांक्षत दढृ और स्तम्भ की भाांक्षत क्षस्र्थर माना’ । उसने क्षजन सात त्तवों 

की बात की वे ठोस भौक्षतक और लैदकक हैं इनका अलौकीकता के सार्थ 

सम्बन्ध नहीं ददखता ह ै । आजीवकों ने प्रथयेक मानवीय प्रयास को 

औक्षचथयक्षवहीन मानत े क्षनयक्षत को ही सवोच्च मान क्षलया । मक्खक्षल 

गोसाल आजीवक मत के अांक्षतम तीर्थंकर र्थें (बरुआ, 1921 : 297) । 

जैन स्रोत ‘ भगवती सूत्र’ से पता चलता है दक गोसाल और महावीर कई 

विो तक सार्थ रहें । जैन ग्रांर्थो में कहा गया ह ैदक गोसाल कुछ व्यक्षक्तगत 

स्वार्थो के चलते महावीर से अलग हुए । दकन्तु गोसाल के अांक्षतम ददनों 

के सम्बन्ध में उपलबध सूचना से क्षवददत होता है दक वास्तक्षवक कारर् 

कुछ और है । गोसाल ने दखेा दक जीवन असह्य ह ैऔर यहााँ तक की 

महावीर की धार्मशक प्रर्ाली स े भी कोई सांतोि नहीं क्षमल रहा है 

(चट्टोपाध्याय, 2013:413) । मक्खक्षल गोसाल के अनुसार वह व्यक्षक्त 

स्वयां और न ही कोई दसूरा, न ही मानवीय दिया, न ही र्क्षक्त, न ही 

साहस, न ही मानवीय धैयश या मानवीय कौर्ल है जो दक दकसी के 

क्षनयक्षत को प्रभाक्षवत कर सके । सभी जीव जो की श्वाांस लेते हैं, पैदा हुए 

हैं, क्षजनके पास जीवन ह,ै वह सभी क्षबना र्क्षक्त के हैं तर्था बल या गुर् 

क्षनयक्षत, सांगक्षत (अवसर ) और प्रकृक्षत /स्वभाव द्वारा क्षवकक्षसत हैं एवां 

सुख और दःुख के छः श्रेक्षर्यों ( के अक्षस्तथव ) अनुभव करते है 

(बार्म,1951:4) । बौद्ध और जैन स्रोत इस बात पर सहमत होत ेहैं दक 

गोसाल कट्टर क्षनयक्षतवादी र्था क्षजसने क्षनयक्षत को क्षवश्व का प्रेरक तत्त्व 

और सभी पररवतशनों को एकमात्र कारक के स्तर तक पहुांचा ददया । 

उसके क्षवचार में स्वत्रन्त्र इच्छा में क्षवश्वास महत्तवहीन र्था । उसका 

मानना र्था दक सबल और साहसी व्यक्षक्त भी दबुशल, क्षनट्ठले और भीरु 

व्यक्षक्त की भाांक्षत उसी एक क्षसद्धाांत के पूर्श क्षनयांत्रर् में ह ै जो समस्त 

सांसार का सांचालन करता ह ै । क्षजस प्रकार सूत के गोले फेकने पर वह 

पूरा खुल जाता है उसी प्रकार मखुश और ज्ञानी दोनों ही अपने पर्थ पर 

चलते दःुख का अांत कर देंगे ( वही पृ. 224-5 ) । 

चट्टोपाध्याय (2013:415) तकश  दतेे है दक गोसाल एक भक्षवष्यदिृा और 

दार्शक्षनक के तौर उस समय के हो रहे बदलाव को समझते हुए एक क्षवश्व 

दकृ्षिकोर् क्षवकक्षसत करना चाहते र्थे । नवोददत राजसत्ताओं की भीिर् 

र्क्षक्त द्वारा जनजाक्षतयों का हास होना, ऐसे सामक्षजक पररवतशन र्थे 

क्षजनका औक्षचथय उस युग के महानतम क्षवचारकों के समझ से भी बाहर 

र्था । यही पररक्षस्र्थतयाां र्थी जो गोसाल के क्षलए घातक बांधन बन रही 

र्थी। और यही अनुभव बुद्ध न े भी दकया. बुद्ध अपने युग के सवाशक्षधक 

सुसांगत व्यामोह उथपन्न करने के कायश में रत हो गए । जबदक गोसाल 

यर्थार्थश से जूझने और ऐक्षतहाक्षसक बन्धनों को तोड़न ेका प्रयास करते रह।े 

वह अपन े युग के सबसे बड़े ऐक्षतहाक्षसक पररवतशन अर्थाशत जनजातीय 

व्यवस्र्था के पतन और राजसत्ता द्वारा प्रदत्त नए मूल्यों के उदय को 

समझना चाहते र्थे और वह इस कायश में क्षवफल हो गए । उन्हें ऐसा 

प्रतीत हुआ मानो सांसार का सांचालन कोई बहुत बड़ी, प्रचांड, अर्थाह 

और अज्ञात र्क्षक्त कर रही है क्षजसे हम नहीं जानते, वह र्क्षक्त र्थी भाग्य। 

यही उनकी क्षनयक्षत का दर्शन र्था ।  

 

अवलोकन और क्षवश्लिेर् 

पाांचवी-छठी र्ताब्दी ईसा पूवश उत्तर भारत में कई बड़े राज्यों का उद्भव 

हो रहा र्था क्षजसम े की कोसल और मगध सबसे बड़े राज्य र्थें । उसी 

वक्त तीन दार्शक्षनक मत जैन, बौद्ध और आजीवक पूरे उत्तर भारत को 

प्रभाक्षवत कर रहे र्थे । माक्सशवादी दार्शक्षनक दबेी प्रसाद चट्टोपाध्याय का 

भी मानना है की मगध और कोसल जैसे बड़े साम्राज्य छोटे जनजातीय 

गर्राज्यों के क्षलए खतरे र्थे । इन मतों की उत्तपक्षत को समझन ेके क्षलए 

एक नज़र उस समय के सामाक्षजक, राजनैक्षतक पररवतशनों को 

ऐक्षतहाक्षसक रूप से रेखाांदकत करना आवश्यक ह ै । बार्म (1951:8) 

बताते हैं दक आक्षखर आजीवकों का ममूलभूत क्षसद्धाांत क्षनयक्षत पर क्यों 

आ जाता ह ै। उस वक्त में प्राकृक्षतक आपदा जैसी की बाि, सुखा, अकाल 

और महामारी समय-समय पर इतने व्यापक स्तर पर आयें दक मनुष्य के 

प्रयत्न इनसे बचने के क्षलए नाकाम रहें । आजीवक सांप्रदाय का मूल वाक्य 

र्था “ मानवीय प्रयत्न प्रभावहीन हैं” (‘नक्षथर्थ पुररस्कारे’), अकारर्थ ह,ै 

इतना व्यापक रूप से प्रसाररत हो गया दक गांगा के समतल भूभागों के 

लोगो के होठों पर मुसीबतों के वक्त होता ह।ै 

आजीवकों का मानना है दक सभी जीव “क्षनयक्षत, सांगती और भाव से 

क्षवकक्षसत” होते ह.ै साांख्य दर्शन यह कर्थन स्वीकार करता ह ैदक उन्नक्षत 

और अवसर प्राकृक्षतक क्षनयमो स ेआबद्ध है । बार्म ‘सामञ्जयफल सुत्त’ 

के पद क्षनयक्षत-सांगक्षत-भाव-पररक्षर्क्षत को सांदहेास्पद और अस्पि मानत े

ह.ै आजीवक सबसे ऊपर क्षनयक्षत को रखते हैं जो सब कुछ क्षनयक्षत्रत 

करता ह ै। 

क्षनयक्षत- आक्षजवकों ने अपने ताक्षथवक क्षसद्धाांतों में क्षनयक्षत को सवोपरर 

स्र्थान ददया तर्था सांगक्षत और भाव को गौर् स्र्थान प्रदान दकया । 

हालााँदक बार्म ने भाव को स्वाभाव के पयाशय के रूप में क्षलया । क्षनयक्षत 

के अधीनस्र्थ स्वभाव (जो की बहुत सारी र्तो का समुच्चय) और प्रथयेक 

वस्तुओ की लािक्षर्कता ही वृक्षद्ध, क्षवकास और पुनजशन्म को क्षनयांक्षत्रत 

करते हैं (बार्म, 1951:226). यानी दक स्वाभाव ही प्रथयेक वस्तु को 

एक दसूरे वस्तु से अलग करता है और उनकी प्रकृक्षत को बदला नहीं जा 

सकता है, इसक्षलए मनुष्यों के कमश क्षनरर्थशक ह ै । यहााँ पर क्षनयक्षत और 

स्वभाव एक दसूरे के पूरक ददखते हैं । यहााँ पर क्षनयक्षत को सामाक्षजक 

तथ्य (दरु्खशम 2014[1895]) माना जा सकता ह ैक्योंदक आक्षजवकों न े

क्षनयक्षत को एक बाह्य कारक के रूप में समाज के सभी मनषु्य पर 
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सामान्य रूप से बाध्यकारी माना । इस तरह के क्षसद्धाांत ब्राह्मर्वादी 

क्षसद्धाांतो के क्षखलाफ र्थे क्योंदक वर्श व्यवस्र्था में चारो वर्ों की प्रक्षस्र्थक्षत 

अलग-अलग र्थी । एक बहुत बड़ा क्षहस्सा र्ुद्र और अक्षतर्ूद्र (जो वर्श 

व्यवस्र्था के बाहर र्थें ) समाज के सबसे क्षनचले पायदान पर र्थें । 

चट्टोपाध्याय (2013:27 ) तकश  दतेे हैं दक मानव सामाज दो क्षहस्सों में 

बटा हुआ र्था एक जो क्षवर्ेिक्षधकारयुक्त वगश जो की अल्प सांख्या में र्था 

और दसूरा वांक्षचत वगश जो की बहुसांख्यक र्थें और ज्ञान और सत्ता मुख्यतः 

पहले वाले वगश के पास र्था । ऐस ेमें आजीवक जैसे दर्शन का उथपन्न होना 

स्वाभाक्षवक ही ह ै। क्षनयक्षत के आग ेसारे मनुष्य बराबर हो गए चाह ेवे 

दकसी भी वर्श के हो । न ही कोई क्षद्वज न हीं कोई र्ुद्र क्षनयक्षत से बाहर ह ै

और क्षनयक्षत कमो से भी नहीं बदला जा सकता ह ै।. इसक्षलए वर्ाशश्रम 

आधाररत कमश के क्षसद्धाांत भी मनुष्य के क्षनयक्षत को नहीं पररवर्तशत कर 

सकते हैं । कही न कही ये क्षसद्धाांत उस समय र्ासक और पुरोक्षहत वगश के 

क्षखलाफ र्थे । ब्राह्मर् परांपरा में वेदों को सवोपरर स्र्थान ददया गया और 

इस अपौरुिेय माना गया । और वेदों में क्षनदके्षर्त कमश काांड मनुष्यों के 

उन्नक्षत की क्षलए अक्षनवायश माना गया । आक्षजवकों ने वेदों की सत्ता को 

भी नकार ददया क्योंदक कोई भी कमश काांड और वेद क्षनदके्षर्त सांस्कार 

मनुष्य के क्षनयक्षत को नहीं बदल सकते है । स्वभावाददयों और 

क्षनयक्षतवाददयों की इस समूह को अदियावादी कहा गया जो की 

पुररस्कार (कायश) की उपादयेता और प्रभाक्षर्लाता में क्षवश्वास नहीं करते 

ह ै (बार्म,1951:226) । आक्षजवकों द्वारा कमश के क्षसद्धाांत को नकारने 

का एक ऐक्षतहाक्षसक कारर् भी ददखायी दतेा ह ै। छठी र्ताब्दी इसा पूवश 

कमश के क्षसद्धाांत का आर्य यह र्था दक वर्श क्षवभाक्षजत कायों को ही भूत 

और भक्षवष्य से जोड़ ददया गया र्था, क्षजसमें कुछ भी बदलाव लगभग 

असम्भव र्था । ऐस े में कमश के चिीय क्षसद्धाांत से बाहर क्षनकालने का 

रास्ता ये हो सकता र्था दक कमश के क्षसद्धाांत की आवश्यकता को ही नकार 

ददया जाय और सबको एक ही क्षसद्धाांत क्षनयक्षतवाद के अन्दर लाया 

जाय। इससे यह भी हुआ की कमश का चिीय क्षसद्धाांत जो की केवल क्षद्वज 

वर्ों के क्षलए लाभदायक र्था उसको भी चुनौती क्षमली । और क्षनयक्षत के 

आग ेपुरोक्षहत वगश द्वारा क्षनर्मशत सारे क्षसद्धाांत व्यर्थश साक्षबत हुए । 

सांगक्षत- हओेनशले ने इसको पररवेर् के रूप में व्याख्याक्षयत दकया है 

जबदक बार्म न ेइसका अनुवाद भाग्य या अवसर के रूप में दकया ह.ै 

क्षनयक्षतवाददयों के क्षलए कायश कारर् क्षसद्धाांत भ्रामक ह.ै सांगक्षत को 

अवसर के रूप में क्षलया जाय तब भी यह कहा जा सकता ह ै दक वर्श 

व्यवस्र्था इतना कठोर हो गया र्था दक सभी वर्ों के क्षलए उन्नक्षत और 

क्षवकास के क्षलए समान अवसर उपलब्ध नहीं र्थें । र्ुद्र वर्श जो की बहुत 

ही दयनीय क्षस्र्थक्षत में जान ेलगे र्थे और चारो वर्ों में असमानता इस 

कदर बि गयी र्थी की लोगों के मन में एक तरह का क्षवतृष्र्ा उथपन्न हो 

गया र्था । वेद क्षनर्मशत कमशकाांड लोगो की आर्र्थशक क्षस्र्थक्षत को भी गतश की 

तरफ ले जा रहे र्थे । और उन वर्ों ने क्षजन्होंन ेदक ब्राह्मर् धमश को अभी 

भी स्वीकार नहीं दकया र्था । उनके आगे बिने अवसर क्षबलकुल ही 

सीक्षमत र्थें । अतः क्षनयक्षतवाददयों ने इस हतार्ा की क्षस्र्थक्षत में दिया-

कारर् क्षसद्धाांत को भी अस्वीकार कर ददया । 

भाव – स्वाभाव का क्षसद्धाांत बहुत ही रुक्षचकर है क्योंदक यह प्राकृक्षतक 

क्षनयमो की आधुक्षनक सांकल्पना का प्रारांक्षभक प्रथयार्ा र्था ( चट्टोपाध्याय, 

2012 :53 ) । चट्टोपाध्याय ने स्वाभाव के क्षसद्धाांत को आक्षस्तकवादी 

अवधारर्ा के क्षवरोध में दखेा और इसकी महत्ता को धमश और क्षवज्ञान के 

मूलभूत क्षवरोधाभास में समझने के क्षलए महत्त्वपूर्श माना । ईश्वरवाद 

और स्वभाववाद को िमर्ः ‘ईश्वर का क्षसद्धाांत ‘और ‘प्रकृक्षत का क्षसद्धाांत’ 

एक दसूरे के क्षवपरीत क्षवचारधारा का सांघिश माना । इनके बीच के 

सांघिो को चट्टोपाध्याय ने सीधा स ेअलौदकक और प्राकृक्षतक हतेुता और 

दो नजररयों धमश और क्षवज्ञान के अांतर का क्षववाद माना । स्वभाव को 

प्रकृक्षतवाद माना और लोकायत स े जोड़कर दखेा । आजीवकों के 

क्षसद्धाांतो स े कभी-कभी जीवन की अर्थशहीनता का भी बोध होता है 

क्षजसको पाश्चाथय दार्शक्षनक कामू से भी क्षवचारों से जोड़ा जा सकता ह ै। 

डेक्षवड बेल्लोस, कामू (2004) के प्रस्तावना में क्षलखते ह ै दक इस 

अर्थशहीनता का अक्षभप्राय जीवन की क्षनरर्थशकता, क्षववेक र्ून्यता होना ह ै

जो दकसी भी तरह के धार्मशक क्षवश्वासों की अनपुक्षस्र्थक्षत ह ै । कामू तकश  

दतेे हैं दक केवल ईश्वर ही पूर्श रूप से जीवन को अर्थशवान बना सकता ह ै

और जैसा की इस क्षवश्व में दकसी भी ईश्वर, दिया और अवस्र्थाओ का 

‘परम/अांक्षतम’ अर्थश नहीं ह ैऔर इसी वजह स ेकामू का मानना र्था की 

जीवन अर्थशहीन है । 

 

क्षनष्किश  

जैन और बौद्ध सम्प्रदायों की तरह ही आजीवक भी वैददक और ब्राह्मर् 

कमशकाांड और परांपरा को अस्वीकार करते हुए अक्षस्तथव में आया । 

आजीवकों ने उस दार्शक्षनक खालीपन को दरू दकया जो लोकायतों, जैनों 

और बौद्धों न ेछोड़ ददया र्था. जैन और बौद्ध धमश दोनों ही सांप्रदायों न े

आजीवकों को अपने प्रथदवांदी के तौर पर दखेा । मक्खक्षल गोसाल और 

वधशमान महावीर की प्रक्षतक्षद्वक्षन्दददता का उल्लेख कई सारे जैन स्रोतों से 

पता चला है । मक्खाली गोसल को गौतम बुद्ध ने मोघ पुररसो ( मुखश 

पुरुि ) कहा है. बार्म (1951) न ेतो यहााँ तक क्षलखा है की आजीवकों 

का प्रभाव इतना लोगो में बि गया र्था दक बौद्ध धमश न ेअपना सबसे 

बड़ा प्रक्षतस्पधी जैक्षनयों को नहीं बक्षल्क आजीवकों को माना । बावजूद 

इसके उनके भारतीय दर्शन में योगदान को कमतर नहीं आांका जा जा 

सकता है । उनका केवल महत्त्वपूर्श योगदान यह नहीं ह ै दक उन्होंन े

क्षनयक्षतवाद को सावशभौक्षमक क्षसद्धाांत के रूप में स्र्थाक्षपत दकया बक्षल्क 

उन्होंने मनुष्यों और नवोददत राज्यों की अक्षनयांक्षत्रत र्क्षक्त की इच्छा, 
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उनकी सीमा और प्रकृक्षत की महत्ता को भी समझान ेकी भरपूर चेिा की। 

आज भी जबदक कई तरह के प्राकृक्षतक आपदाओं जैसी की सुनामी, बाि, 

सुखा, क्षजका वायरस स े पूरी दकु्षनया त्रस्त ह ै ऐसे में आजीक्षवकों का 

क्षनयक्षतवाद मनुष्य की सीमओं को रेखाांदकत करता ह ै। 
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