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lkjka'k 

गौतम बदु्ध के अंगतु्तर विकाय (३,१,३४) के ‘अवित्य, दखु, अिात्म’ इस एक सतू्र में भगिाि बदु्ध का सारा दशशि समाविष्ट ह|ै उन्होंिे क्षविकिाद, 

प्रतीत्यसमतु्पाद आवद वसद्धान्तों का प्रवतपादि वकया, वजसका आगे चल कर अन्य बौद्ध दाशशविकों द्वारा विस्तार से ििशि वकया गया| क्षविकिाद बौद्ध दशशि 

का मलुभतु वसद्धांत ह|ै वजसके अिसुार- इस विश्व की कोई भी िस्तु ि ही पिूश वित्य ह ैऔर ि ही पिूश अवित्य| िस्त ुका विरंतर पररितशि होता रहता ह ैऔर 

कोई भी पदार्श एक क्षि से अवधक स्र्ायी िही रह सकता ह|ै उिके अिुसार- जो क्षविक ह ैिही सत ्ह-ै“यत ्क्षविकं तत् सत्”| इसी वसद्धांत से अवित्यिाद का 

वसद्धांत विकल कर आया, वजसके अिसुार सभी िस्तएुं अवित्य ह|ै इससे सामान्य की स्र्ापिा िही हो सकती| सामान्य का अर्श- वकसी िगश की सभी िस्तओु ं

अर्िा व्यवियों में पाया जािे िाला सिशगत लक्षि या धमं ह,ै जैसे विवभन्ि गायों में पाया जािे िाला सामान्य लक्षि “गौत्त्ि” ह|ै अतः अवित्यिाद वसद्धांत की 

स्र्ापिा के वलए बौद्ध दाशशविकों के वलए यह अवििायश हो गया की िह सामान्य का प्रबल रूप से खण्डि करे| इसके आधार पर उन्होंिे अपोहिाद की स्र्ापिा 

की| पिुःश्च अपोहिाद बौद्ध दशशि का भाषा दशशि विषयक वसद्धांत ह,ै वजसके अिसुार जब कोई शब्द बोला जाता ह,ै तो िह असंख्य संभावित अर्ों को 

अपोवहत करके अर्श शेष रहिे दतेा ह ैऔर िही उस शब्द का अर्श कहा जाता ह|ै उिके अिसुार शब्द ि ही सामान्य का िाचक ह ैि ही विशेषों का| यह केिल 

अतद-्व्यािवृत्त या तदवभन्िवभन्ित्ि के द्वारा विकवपपत विषय को ही सवूचत करता ह ै | इस प्रकार अपोहिाद का सम्बन्ध ि केिल सामान्य के खण्डि से ह ै

बवपक शब्द-अर्श सम्बन्ध से भी ह|ै अतः प्रस्ततु शोध पत्र में अपोहिाद की अिधारिा को धमशकीवतश के विशेष सन्दभश में समझिे का प्रयास वकया जायेगा| 

 

रू्ल शब्द: बौद्ध दशशि, धमशकीवतश, सामान्य, अपोहिाद, अर्श की अिधारिा 

प्रस्तावना 

गौतम बदु्ध के अंगतु्तर निकाय (३,१,३४) के ‘अनित्य, दखु, अिात्म’ इस 

एक सतू्र में भगवाि बदु्ध का सारा दर्शि समानवष्ट ह|ै उन्होंिे क्षनिकवाद, 

प्रतीत्यसमतु्पाद आनद नसद्धान्तों का प्रनतपादि नकया, निसका आगे चल 

कर अन्य बौद्ध दार्शनिकों द्वारा नवस्तार से विशि नकया गया| प्रतीत्यसमतु्पाद 

बदु्ध दर्शि का कें द्रीय और महत्वपूिश नसद्धांत ह|ै िहााँ ‘प्रतीत्य’ का अर्श- 

‘निभशर या आनित रह कर’ एवं ‘समतु्पाद’ का अर्श ह ै ‘उत्त्पनत्त’| अतः 

प्रतीत्यसमतु्पाद का अर्श हुआ- कारि पर निभशर रह कर कायश की उत्पनत्त| 

दसूरे र्ब्दों में- प्रत्येक वस्त ुकारिािुसार होती ह|ै कारि के िष्ट हो िािे पर 

वस्त ुका भी नविार् हो िाता ह|ै अतः प्रत्येक वस्त ुिार्वाि ह|ै पिुःश्च यह 

नसद्धांत अनित्यवाद के नसद्धांत से उद्धतृ हुआ- निसके अिसुार संसार की 

प्रत्येक वस्त ुपररवतशिर्ील ह|ै धमशकीनतश अनित्य को इनंगत करते हुए कहते 

ह,ै ‘िो कुछ भी उत्त्पन्ि स्वभाव वाला ह,ै वह िार् स्वभाव वाला ह’ै|1 यह 

नसद्धांत आगे चल कर क्षनिकवाद नसद्धांत के रूप में नवकनसत हुआ, 

निसके अिुसार सब कुछ क्षनिक ह-ै सवं क्षनिकम|्  

बौद्ध दर्शि में नकसी भी वस्त ुको स्र्ायी िही मािा गया ह|ै वस्तएु ंएक क्षि 

में होती ह ैऔर दसूरे क्षि में िष्ट हो िाती ह|ै िो कुछ भी इस सत्त्व में ह ैवह 

सब क्षिभगंुर ह|ै आचायश धमशकीनतश के अिसुार- ‘सत्ता मात्र में िार् पाया 

िाता ह’ै|2 इस प्रकार बौद्ध दार्शनिक सत्त्व को भी अस्र्ायी स्वीकार करते 

ह,ै क्योंनक यह अगले ही क्षि नतरोनहत हो िाती ह ैऔर इससे निःसिृ अन्य 

प्रवनृतयााँ प्रनतभानसत होती ह|ै अतः बौद्ध  दार्शनिक स्वीकार करते ह ैनक हर 

                                                           
1 प्रमाणवार्तिक, 1/284-85. 
2 प्रमाणवार्तिक,1/272- “सत्तामात्रनुबन्धित्वात ्नाशस्य” | 

क्षि संसार का प्रत्येक पदार्श नविार् और नतरोधाि की प्रनिया से गिुरता 

ह|ै अर्ाशत संसार की प्रत्येक वस्त ुअनित्य ही िही अनपत ुक्षिभगंरु भी ह|ै 

नकन्त ु यनद यह स्वीकार कर भी नलया िाये नक- संसार की सभी वस्तुएं 

अनित्य ह ैतो िानत या सामान्य की स्र्ापिा असंभव हो िाएगी| 

सामान्य का अर्श नकसी वगश की सभी वस्तओु ं अर्वा व्यनियों में पाया 

िािे वाला सवशगत लक्षि या धमं ह,ै निसके कारि सभी वस्तएु ंएक िैसी 

प्रतीत होती ह|ै िैसे नवनभन्ि गायों में पाया िािे वाला सामान्य लक्षि 

“गौतव’ ह|ै नवनभन्ि गायों के आकार, रंग आनद नभन्ि हो सकते ह,ै नकन्त ु

उि सभी में कुछ लक्षि सवशगत होते ह,ै नििके आधार पर गौत्व सामान्य 

का प्रत्यय प्राप्त नकया िाता ह|ै इस प्रकार बौद्ध दार्शनिकों के नलए यह 

आवश्यक हो गया नक सामान्य का प्रबल ढंग से खण्डि नकया िाये| सार् 

ही यह भी आवश्यक हो गया नक मिषु्य, गौत्व आनद अर्ाशत िो अिेकता 

में एकता की प्रतीनत होती ह ैउसकी भी सही व्याख्या प्रस्ततु की िाये| इसी 

आधार पर बौद्ध दार्शनिक अपोहवाद के नसद्धांत की स्र्ापिा करते ह|ै  

अपोहवाद बौद्ध दर्शि का भाषा दर्शि नवषयक कें द्रीय नसद्धांत भी ह|ै 

अपोहवाद के अिुसार, िब कोई र्ब्द बोला िाता ह,ै तो वह असंख्य 

संभानवत अर्ों को अपोनहत करके एक अर्श र्ेष रहिे दतेा ह ैऔर वही उस 

र्ब्द का अर्श कहा िाता है| उिके अिसुार र्ब्द ि ही सामान्य का वाचक 

ह ैऔर ि ही नवर्ेषो का| यह केवल अतद-्व्यावनृत्त या तदनभन्िनभन्ित्व के 

द्वारा नवकनपपत नवषय को ही सनूचत करता ह|ै दसुरे र्ब्दों में कहा िा 

सकता ह ैनक- अपोहवाद की मौनलकता इस बात में निनहत ह ैनक भाषा की 

मलू भनूमका नवधािपरक िही बनपक निषेधमलूक ह|ै उदहारि के नलए- 

‘गाय’ र्ब्द यह बताता ह ै नक उसका वाच्यार्श घोड़ा, बकरी, हार्ी आनद 

िही ह|ै अर्ाशत ्र्ब्द का कायश अपिे अर्श से नभन्ि अन्य अर्ों का निषेध 
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करिा ह|ै अतः बौद्ध दर्शि में अपोहवाद का सम्बन्ध ि केवल सामान्य के 

खण्डि से ह ै बनपक र्ब्द-अर्श सम्बन्ध से भी ह|ै इसनलए ‘अर्श की 

अवधारिा’ बौद्ध दर्शि में ‘अपोहवाद की अवधारिा’ भी ह,ै निसे समझिा 

आवश्यक ह|ै  

 

प्रस्ततु र्ोध पत्र में अपोहवाद की अवधारिा को दो नबन्दओु ं के द्वरा 

समझिे का प्रयास नकया िायेगा| यर्ा-  

 अपोहवाद नसद्धांत का आधार- सामान्य का खण्डि| 

 अर्श की अवधारिा के रूप में अपोहवाद| (निसे धमशकीनतश के नवर्ेष 

सन्दभश में समझिे का प्रयास नकया िायेगा) | 

 

अपोहवाद सिद्ाांत का आधार- िामान्य का खण्डन 

हम वस्तओु ंको अन्य वस्तओु ं से समाि तर्ा अपिे से नभन्ि वस्तओु ं से 

नभन्ि करके ही िािते ह|ै निसके कारि वस्त ुअन्य वस्तओु ंके समाि ज्ञात 

होती ह,ै उसे सामान्य तर्ा निसके कारि वह अन्यों से परृ्क मालूम होती 

ह,ै उसे नवर्ेष कहा िाता ह|ै बौद्ध दार्शनिकों के अिसुार, र्ब्द का वाच्यार्श 

सामान्य और नवर्ेष दोिों से ही िही होता है| र्ब्द का वाच्यार्श नवर्ेष िही 

हो सकता क्योंनक स्वलक्षि और क्षनिक वस्तओु ंके स्वरूप को र्ब्द के 

द्वारा बताया िही िा सकता| इसी प्रकार र्ब्द का वाच्यार्श सामान्य िही हो 

सकता क्योंनक उसके नलए हमे नकसी तत्त्व को नित्य स्वीकार करिा पड़ेगा| 

ध्यात्व ह ै नक बौद्ध दार्शनिक क्षनिकवाद में नवश्वास करते है, निसके 

अिसुार सब कुछ क्षनिक ह|ै अतः बौद्ध दार्शनिक सामान्य का खण्डि करिे 

के नलए निम्िनलनखत यनुि दतेे ह|ै  

िैयानयक िानत या सामान्य तत्त्व के आधार पर र्ाश्वतवाद का समर्शि करते 

ह,ै निसका भाषा से सीधा सम्बन्ध ह|ै कहिे का तात्पयश यह ह ै नक- भाषा 

तत्त्व को उसके यर्ार्श रूप में व्यि करती है| इसके नवपरीत बौद्ध दार्शनिक 

तत्त्व को अंनतम रूप में क्षनिक स्वीकार करते ह,ै निससे भाषा उसे कभी भी 

व्यि िही कर सकती| पिुःश्च न्याय-वैर्ेनषक आनद दार्शनिक सामान्य को 

एक नित्य तत्त्व के रूप में स्वीकार करते है| उिके अिसुार सामान्य नकसी 

एक वगश में आिे वाले सभी नवर्ेषो में निनहत रहता है, निससे उिमे एकता 

का आभास होता ह|ै इसके नवपरीत बौद्ध दार्शनिक यह प्रश्न करते ह ै नक- 

एक ही समय में एक नवर्ेष में उपनस्र्त सामान्य दसूरे नवरे्ष में भी कैसे हो 

सकता ह?ै धमशकीनतश के अिसुार, िानत िानतमद ्व्यनि से नभन्ि ह ैअर्वा 

अनभन्ि? यनद यह व्यनि स्वरुप ह,ै तो उसी में रहगेी, अन्य में िही| अतः 

िानत में अिन्याियता (व्यनिमात्रवनृत) प्रकानर्त होगी िबनक िानत 

सवशव्यनिवनृत मािी िाती ह|ै  

 

“ि िानतिाशनतद्वयनक्तरूपं येिापराियम ्| 

नसद्धम ्परृ्क चेत्कायशत्वं ह्यपेक्षेत्यनभधीयते”||3 

 

बौद्ध दार्शनिकों के अिसुार व्यनि में िानत िैसा कोई वस्तु तत्त्व िही होता| 

निस एकता का हमे व्यनियों/वस्तुओ ं में आभास होता ह,ै उसकी कोई 

वास्तनवक सत्ता िही होती बनपक वह बनुद्ध का नवकपप मात्र होता ह|ै यह 

नवकनपपत सामान्य ही र्ब्द का वाच्य ह ै और यह अन्यापोहात्मक है| 

धमशकीनतश इसको व्यानख्यत करते हुए नलखते ह-ै 

 

                                                           
3 िमिकीर्ति, प्रमाणवार्तिक, प्रत्यक्ष-परिछेद-श्लोक-25. 

“तस्मादरूपा रूपािां िाियेिोकनपपत | 

तनद्वर्ेषावतारार्ैज्यानतः र्ब्दःै प्रकाश्यते”||4 

 

पिुःश्च बौद्ध दार्शनिक सामान्य की सत्ता को भ्रम स्वीकार करते ह|ै उदहारि 

के नलए- हमे भ्रम में रस्सी सपश नदखाई दतेी है, लेनकि िैसे ही हमारा भ्रम 

टूटता ह ैहमे उस वस्त ुका यर्ार्श ज्ञाि हो िाता ह|ै इसी प्रकार हम सामान्य 

की सत्ता को भी भ्रम के कारि के रूप माि लेते ह ैिबनक वास्तनवकता में 

उसका कोई अनस्तत्व िही होता है| इसका स्पष्टीकरि करते हुए धमशकीनतश 

नलकते ह-ै 

 

“तस्यात ्समाितैवानसम्ि ्सामान्येऽवस्तलूक्षिम ्| 

कायश चेत ्तदिेकं स्यािन्र्वरं च ि तन्मतम”् ||5 

 

कहिे का आर्य यह ह ैनक- सामान्य का समािता धमं अवस्तु का लक्षि 

(हते)ु ह|ै व्यनि का कायश यनद सामान्य है, तो वह भी व्यनियों की भांनत 

अिेक और अिश्वर ह|ै अतः ऐसी नस्र्नत में सामान्य को भ्रम मात्र माििा 

पड़ेगा| पिुः धमशकीनतश कहते ह ैनक यनद समस्त वस्तओु ंमें िश्वर व्याप्त ह ैतो 

सामान्य में नित्यता कैसे नसद्ध होगी? क्योंनक यनद व्यनि का कायश सामिे 

िही मािा िायेगा, तब उसका व्यनि से कोई सम्बन्ध िही रहगेा और इस 

प्रकार प्रतीयमाि सम्बन्ध बानधत हो िायेगा|  

ध्यातव्य ह ै नक बौद्ध दार्शनिक दो प्रकार के सत ् स्वीकार करते ह-ै यर्ा 

परमार्श सत् और संवनृत्त सत|् परमार्श सत ्ही वस्तानत्वक सत् होता ह ैिो 

व्यनि ह,ै निसे स्वलक्षि भी कहते है| इसका ज्ञाि प्रत्यक्ष प्रमाि द्वारा प्राप्त 

नकया िा सकता ह ै इसनलए इसे र्ब्द द्वारा व्यि िही नकया िा सकता| 

क्योंनक वस्तुए ंक्षनिक होती ह|ै वही संवनृत्त सत् व्यावहाररक होता ह,ै इसे 

िानत या सामान्य लक्षि भी कहते है| इसका ज्ञाि अिमुाि प्रमाि से होता 

ह|ै परन्त ुइसे भी र्ब्दों द्वारा व्यि िही नकया िा सकता क्योंनक इसकी सत्ता 

अनित्य ह|ै अतः र्ब्दों के द्वारा केवल नवकनपपत सामान्य को ही व्यि 

नकया िा सकता ह|ै इसके नवपरीत मीमांसक आनद वस्तवुादी दार्शनिक 

सामान्य/िानत को सत ् स्वीकार करते ह ै और इस प्रकार र्ब्दों की भी 

वास्तनवक सत्ता होती ह|ै उिके अिुसार र्ब्द नित्य होते ह,ै कपपिामात्र 

िही|  

बौद्ध दार्शनिक सामान्य के खण्डि में एक अन्य नबंद ुयह दतेे ह ैनक- निसका 

हमे प्रत्यक्ष होता ह,ै उसका हमे रूप, रंग, आकार आनद नदखाई दतेा ह|ै 

परन्त ु सामान्य के नवषय में ऐसा िही कहा िा सकता| इस सन्दभश में 

धमशकीनतश नलखते ह-ै “घटानद वस्त ु के नबिा ही सामान्य-ज्ञाि की उत्पनत्त 

माििे पर सामान्य में भाव-धमशत्व की हानि प्रसि होती है| सार् ही रुपानद 

के समाि सामान्य का भावरूपत्वेि ग्रहि िही होता| उसमे भावरूपता निभ 

िाती ह|ै अतः सामान्य कनपपत्मत्र लक्षि केवल प्रमेयतत्व है| 

पिुःश्च सामान्य वस्त ु के निषेध में भी िही रह सकता ह|ै क्योंनक वह 

अिानस्तत्ववाि ह|ै उदहारि के नलए- सामान्य घट में तो रह सकता ह ैपरन्त ु

घट के अभाव में िही| इस प्रकार हमे नकसी नवर्ेष घट का ज्ञाि प्राप्त िही 

होता| अतः सामान्य अभाव (वस्त ुके अभाव) में भी िही रह सकता ह|ै 

इस प्रकार उपयुशि नबन्दओु ं के आधार पर बौद्ध दार्शनिक सामान्य की 

अवधारिा का खण्डि करते ह|ै क्योंनक वस्त ुक्षनिक और स्वलक्षि होता ह ै

इसनलए र्ब्द का वाच्यार्श ि ही सामान्य हो सकता ह ैि ही नवर्ेष|  

                                                           
4  वही, श्लोक- 28 
5 िमिकीर्ति, प्रमाणवार्तिक, प्रत्यक्ष-परिछेद-श्लोक-43. 
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अर्थ क  अवधाराा क  ूपप म  अपोहवाद 

भारतीय दार्शनिकों में ‘र्ब्द’ को एक स्वतंत्र या परृ्क प्रमाि के रूप में 

माििे में अिेक प्रकार के मतभदे है| िहााँ चावाशक, बौद्ध एवं वैरे्नषक दर्शि 

‘र्ब्द’ को प्रमाि के रूप में स्वीकार िही करते वही अन्य दर्शि यर्ा- 

न्याय, सांख्य, योग, पवूशमीमांसा और वेदान्त दर्शि ‘र्ब्द’ को स्वतंत्र प्रमाि 

स्वीकार करते ह|ै चावाशक दार्शनिक र्ब्द को परृ्क प्रमाि के रूप में 

स्वीकार िही करते| उिके अिुसार दसूरों द्वारा कनर्त र्ब्द नवश्वास योग्य 

िही होता| इसी प्रकार बौद्ध दार्शनिक यर्ावसर ‘र्ब्द प्रमाि’ का अंतभाशव 

प्रत्यक्ष या अिमुाि में करते ह|ै वही वैर्ेनषक दार्शनिक ‘र्ब्द प्रमाि’ को 

अिसुार प्रमाि के अंतगशत मािते ह|ै 

पिुःश्च यह प्रश्न उठता ह ै नक पद और अर्श में क्या सम्बन्ध है? अर्ाशत ्पद 

और अर्श के सम्बन्ध का स्वरुप क्या है? तर्ा यह सम्बन्ध नित्य ह ै या 

अनित्य| नवनभन्ि दर्शिों में इसकी व्याख्या अलग-अलग की गयी ह|ै बौद्ध 

दार्शनिकों का माििा ह ै नक र्ब्द और अर्श में नकसी भी प्रकार का कोई 

निनश्चत सम्बन्ध िही ह|ै अतः वहां नित्यता का कोई प्रश्न ही िही उठता| 

सार् ही बौद्ध र्ब्द को क्षनिक मािते है, निसके कारि र्ब्द अनित्य ही 

मािा गया ह|ै उिके अिसुार र्ब्द का अर्श ‘अपोह’ से व्यि होता ह ैऔर 

नकसी भी दार्शनिक के मत में अपोह कोई सम्बन्ध िही है| 

‘अपोह’ से तात्पयश ‘अतद-्व्यावनृत्त या तदनभन्िनभन्ित्व’| इस अपोह से 

अन्य की व्यावनृत्त करके ही नकसी वस्त ुका ज्ञाि होता ह|ै दसूरे र्ब्दों में- 

“संसार की प्रत्येक वस्त ुदसूरे से नभन्ि ह|ै नकन्ही भी दो वस्तओु ंमें पिूशतः 

एकता िही हो सकती ह|ै अतः प्रत्येक वस्त ुअपिे से नभन्ि वस्त ुका अपोह 

ह”ै|6 अर्ाशत ्र्ब्द का कायश अपिे से नभन्ि अन्य र्ब्द का खण्डि करिा 

होता ह|ै सवशप्रर्म आचायश नदङ्िाग िे ‘अपोहवाद’ का प्रनतपादि अपिे 

‘प्रमाि-समचु्चय’ में न्याय-र्ैली में नकया| निसका खण्डि आचायश 

उद्योतकार िे “न्याय-वानतशका’ में तर्ा कुमाररल-भट्ट िे ‘मीमांसाश्लोक-

वानतशक’ में नकया| तत्पश्चात्य आचायश धमशकीनतश िे अपिी कृनत 

‘प्रमािवानतशक’ में िैयानयकों तर्ा मीमांसकों की यनुियों का प्रबल तकों से 

खण्डि कर नदङ्िाग सम्मत अपोहवाद की पिुः स्र्ापिा की| 

आचायश नदङ्िाग ‘अपोहवाद’ को पररभानषत करते हुए कहते ह ैनक- र्ब्द 

प्रनतर्ोध सचूक ह|ै ये अपोह, व्यावनृत्त या निषेध के नलए प्रयिु होते ह|ै7 

कहिे का आर्य यह ह ैनक- ‘संप्रत्यय या िाम’ नकसी वस्त ुका ज्ञाि िही 

कराते, बनपक हम भ्रम वर् यह माि लेते ह ै नक र्ब्दों से नकसी वस्त ुका 

ज्ञाि होता ह|ै र्ब्द तो प्रनतषेध मलूक ह ैऔर वे नकसी वस्त ुका संकेत अन्य 

नभन्ि वस्त ु के निषेध से करते ह|ै आर. के. नमिा, अपिी पसु्तक 

“Buddhist Theory Of Meaning and Literary Analysis” में 

धमशकीनतश के ‘अर्श के अवधारिा’ को स्पष्ट करते हुए नलकते ह ै नक- 

“Words have no direct access to the external reality 

(vastavartha). The function of verbal import is simply to 

negate the counter- correlates of the object.” अर्ाशत ्र्ब्द का 

बाह्य सत्ता के सार् कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध िही है, बनपक अपिे से नभन्ि का 

निषेध करिा ह|ै 

अपोहवाद की व्याख्या का आरंभ धमशकीनतश इस प्रश्न से करते हैं नक- क्या 

र्ब्द में पहले से ही अन्य के निषेध की र्नि होती ह ैअर्वा िहीं? इसका 

उत्तर वह निम्ि श्लोक के माध्यम से दतेे हैं यर्ा- 

                                                           
6 हमेलता िीवास्तव, “बौद्ध सौत्रानन्तक ज्ञािमीमांसा” पषृ्ट-130. 
7  वही, पषृ्ट-131 

 

“बाह्यर्निव्यवच्छेदनिष्ठाभावेऽनप तच्िनुतः” ||8 

 

सरल र्ब्दों में कहा िाए तो – नकसी भी र्ब्द में अन्यापोह का वाचक कोई 

परृ्क र्ब्द िहीं होता तर्ानप र्ब्दों में अन्य के निषेध की र्नि पहले से ही 

नवद्यमाि होती ह ैनिसका भाि स्वतः हो िाता ह|ै उदहारि के नलए ‘गाय’ 

र्ब्द में गाय इत्यानद का व्यवहार दृश्य होता ह ै | अतः इिमे पहले से ही 

निषेध की र्नि रहती ह ै| निससे अन्य के निषेध (अन्यापोह) का ज्ञाि हमें 

स्वयं हो िाता ह ै 

इस प्रकार धमशकीनतश के अिसुार प्रत्येक र्ब्द की अन्यापोह रूप में ही र्नि 

होती ह ै| इसे और स्पष्ट करते हुए कहते हैं नक-        

 

“नवकपपप्रनतनबम्बेष ुतनन्िषे्ठष ुनिब्धयते| 

ततोअन्यापोहनिष्ठात्वादिुाअन्यापोहकृत ्िनुतः” ||9 

 

अर्ाशत ्प्रत्येक र्ब्द के नलए, उिके द्वारा एक िानत नवकपप उत्पन्ि नकया 

िाता ह ै | यह नवकनपपत सामान्य ज्ञाि की तरह प्रनतनबंनबत होता ह ैऔर 

इसकी प्रवनृत्त परुुष से करायी िाती ह ै| उदहारि के नलए गोत्व का नवकपप 

िानत स्वरुप अगोनभन्न्तव होगा| इसका ज्ञाि अन्यापोह रूप होगा, निसका 

व्यव्हार परुुष द्वारा होगा|  

पिुःश्च प्रश्न उठता ह ैनक- यनद र्ब्द की र्नि अन्यापोहरूप में होती है, तो 

वह क्या ह ै िो हमे बाहर अर्श के रूप में प्रतीत होता है? धमशकीनतश के 

अिसुार-  

 

“व्यनतरेनकव यज्ज्ञािे भात्यार्शप्रनतनबम्बकम ्| 

र्ब्दात ्तदनप िार्ाशत्मा भ्रांनतः सा वासिोद्भव”||10 

 

अर्ाशत ्र्ब्दों के द्वारा िो ज्ञाि उत्पन्ि होता ह,ै उसके अर्श के रूप में बह्यार्श 

आभास होता ह|ै परन्त ुवास्तनवकता में अर्श बाहर ि होकर अिादी संस्कारों 

से उत्पन्ि ज्ञािगत आकार ही होता ह|ै निसका हमे केर्ोण्डुक के समाि भ्रम 

मात्र होता ह|ै 

धमशकीनतश के अिुसार– र्ब्द का ज्ञाि होिे पर बाह्य अर्श का कौि सा अंर् 

प्रतीत होता ह|ै उिके अिसुार कोई िहीं| पिुः अन्यापोह रूप होिे के कारि 

ज्ञािकार का बाह्य अर्श के रूप में ज्ञाि ि होिे से “इस र्ब्द का यह अर्श 

ह”ै, यह संकेत निया भी संभव िहीं होगी| निर यह प्रश्न उठता ह ैनक– िब 

नकसी र्ब्द का अर्श बाह्य िगत मे ह ैही िहीं, तो उस र्ब्द का प्रयोग होिे 

पर उसकी बाह्य नस्र्त अर्श में प्रवनृत्त क्यों होती ह?ै धमशकीनतश के अिसुार 

इस प्रश्न का उत्तर ह-ै अन्यापोह| इसे वह एक उदाहरि के द्वारा समझाते हैं– 

िैसे गाय र्ब्द अगोनभित्व र्ब्द को बताता है, िो बाहर नवद्यमाि सभी 

गायो में अिसु्यतू ह|ै इसीनलए गाय र्ब्द सिुिे पर िोता की बह्यार्श में 

प्रवनृत्त हो िाती ह|ै11 इसे और अनधक स्पष्ट करिे के नलए वह कहते हैं – 

 

                                                           
8 िमिकीर्ति, प्रमाणवार्तिक, प्रत्यक्ष-परिछेद; अधयापोह-ववचाि, 

श्लोक-163. 
9 वही, श्लोक-164. 
10 िमिकीर्ति, प्रमाणवार्तिक, प्रत्यक्ष-परिछेद; अधयापोह-ववचाि, 

श्लोक-165. 
11 वही,श्लोक-167.  

http://www.hindijournal.com/


International Journal of Hindi Research  www.hindijournal.com 

21 

“र्ब्दस्यान्वनयिः कायशमर्ेिान्वनयिा स च| 

अिन्वयी नधयोभदेाद ्दर्शिाभ्यासनिनमशतः”||12 

 

अर्ाशत ्अन्वयी पदार्श का अन्वयी अर्श के सार् सम्बन्ध हो सकता ह,ै परन्तु 

अन्योह पदार्श का अर्श के सार् कोई सम्बन्ध िही हो सकता| उदहारि के 

नलए– गाय र्ब्द का गाय अर्श के सार् सम्बन्ध तो हो सकता ह,ै नकन्त ु

अगाय के सार् सम्बन्ध िही हो सकता| 

अब प्रश्न यह उठता ह ै नक र्ब्द का अर्श के सार् सम्बन्ध िहीं है, तो 

अन्यापोहरूप धमं वाच्य कैसे होगा? धमशकीनतश इसकी व्याख्या करते हुए 

कहते हैं नक– बनुद्धगत आकार में अपोहरं् के आरोप के कारि र्ब्द में 

अन्यव्यावतृ अर्श की प्रानप्त होती ह,ै निसके कारि अन्यापोह को र्ब्दार्श 

कहते हैं और इसीसे उसका स्वरुप भी अन्यापोह होता है|13  

निर यह प्रश्न उठता ह ैकी अन्यापोह आन्तररक होता ह ैया बाह्य ? धमशकीनतश 

के अिसुार –  

               

“नमथ्यावभानसिो वैते प्रत्ययाः र्ब्दनिनमशताः| 

अियुांनतममर्ाशर्नमनत चापोहकृत िनुतः||14 

 

अर्ाशत ्र्ब्द का सम्बन्ध निस नवकनपपत िानत से होता ह,ै वह बाहर िहीं 

और िो बाहर ह,ै उससे र्ब्द का सम्बन्ध िहीं| अतः प्रश्न उठता ह ै नक– 

अन्यापोहकृत िनुत कहिे का कारि क्या ह?ै इसके सम्बन्ध में यह कहा 

िाता ह ै नक यद्यनप अन्यापोह आंतररक ह,ै तर्ानप वह बाहर अध्यारोनपत 

होता ह ै इसनलए िब कोई िोता कोई र्ब्द सिुता ह,ै तो उसका व्यवहार 

बाहर नस्र्त पदार्ों में हो िाता ह|ै धमशकीनतश के अिुसार-  

 

“तस्मात ्संकेतकालेनप निनदशष्टारे्ि संयतुः| 

स्वप्रतीनतिलेिान्यापोहः सम्बध्यते िुतौ”||15 

 

अर्ाशत ्सबसे पहले र्ब्द का अर्श के सार् संकेत-ग्रहि होता ह|ै उसके बाद 

वाक्यार्श बोध होता ह|ै नकन्त ु व्यव्हार में नकसी र्ब्द के द्वारा अन्य के ही 

निषेध की प्रतीनत होती ह|ै निससे संकेत काल में अन्यापोह होिे के कारि 

वही र्ब्द-अर्श का सम्बन्ध होता ह|ै धमशकीनतश के अिसुार- र्ब्द प्रयोग का 

एकमात्र उद्देश्य अन्यापोह की प्रतीनत करािा है, सार् ही अन्यापोह का 

सम्बन्ध र्ब्द के सार् होता ह ैि की अर्श के सार्| 

उपयुशि नववेचि के आधार पर हम यह कह सकते ह ैनक- धमशकीनतश अर्श की 

अवधारिा को अपोहा के स्वरुप को स्पष्ट करिे के माध्यम से व्यानख्यत 

करते ह|ै निसके आधार के नलए वह सामान्य का खण्डि करते है| इस प्रकार 

यह कर्ि करिा अिनुचत ि होगा नक- बौद्ध दर्शि में अर्श की अवधारिा 

और सामान्य का खण्डि, अपोहवाद के दो अहम ्पहलु ह|ै नििमे एक की 

भी चचाश ि नकये नबिा अपोहवाद के नसद्धांत को भली-भांनत समझािा 

अनवचारिीय होगा|  

 

                                                           
12 िमिकीर्ति, प्रमाणवार्तिक, प्रत्यक्ष-परिछेद; अधयापोह-ववचाि, 

श्लोक-168. 
13 वही, श्लोक-169.  

14 वही, श्लोक-170. 
15 श्लोक- 171 
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